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Heller glinzen die Augen Jung-Chinas, schneller schlagen seine Herzen, dankbar nexgt eg
das Haupt vor der .GroBe dieses selbsilosen Mannes, der alles opferte und mutig seine Vo,
bannung trug, in dem Gedanken, daB einst der Tag kommen werde, der sein Vaterlang
erwecke. Jung-China hat das Befreiungswerk voll Begeisterung begonnen, kein Opfer ist thmy -

“zu groB, denn vor thm steht als leuchtendes Beispiel die Opfertat des Kommissars Lin Dse S

BUDDHISTISCHE STUDIEN

UBER DAS NICHTVORHANDENSEIN EINES
OBJEKTIVEN GEISTES

VON SCHI TATI HT

Dxe heunge Wlssenschaft die auf den Grundsiitzen der Fl‘ﬁlhelt und Glelehhelt beruht, .
nimmt im allgemeines an, daB es keinen Gott gibt. Doch gibt es auch einen Standpunkt, der
das Dasein eines Gottes annimmt, um darauf die Freiheit und .Gleichheit zu begriinden: das
sind ‘die Vertreter der westlichen Rehglonen Die heutige Wissenschaft hat die Absicht, die -
Gewohnheiten der gegenwiirtigen Gesellschaft zu reformieren, sie der Natur anzupassen und
auf diese Weise Freiheit und Gleichheit zu verwirklichen. Die westliche Religion lebrt nun,
dafl alle Menschen auf Erden die géliebten Kinder Gottes seien, ohne Ansehen der Person,
ohne Grenze. Sie sind mit dem Glick der Freiheit gesegnet und vor Gott alle gleich. Das ist
die' Lehre des Monotheismus, die ein geistiges Wesen als Schopfer aller . Dinge annimmt, von
dem‘alle Menschen abhingen und den sie allein zu ehren haben. Dabeiwerden alle Abstufungen
und Sonderwelten abgelehnt. Auf der anderen Seite wird ebenfalls ein geistizes Wesen ange-
nommen als Seele des Menschen. Dieser Glaube soll zur Entwicklung des Menschengeschlechts
behilflich sein und das Herankommen des goldenen Zeitalters beschleunigen. Besonders zwei
Gedanken sind darin gegeben. Erstens soll die Lehre von einer unsterblichen Seele den Pessi- -
mismus zu iberwinden geeignet sein. Der Pessimismus sagt: In der kurzen Spanne des
menschlichen Lebens ist wenig Freude, und die unwillkommenen Erlebnisse sind immer zahl-
reicher als die willkommenen. Daraus entsteht die Gesinnung des Uberdrusses an der Men-
schenwelt. Das kommt aber alles nur davon her, daB man das Dasein der Seele nicht kennt.
Wenn ich wirklich iiberzeugt bin, daB ich éine Secle habe, daB zwar der Fleischesleib sterblich
ist; die Seele aber keine Sterblichkeit kennt, urd daB alle meine guten und bésen Werke ebenso
wie alle ‘Werke aller Wesen auf Erden nach dem Gesetz, nach dem jede Ursache ihre Wirkung
hat, in alle Ewigkeit ihre Vergeltung finden und daf die Seele durch alle diese Veriinderung
dauéert und nur der ohnehin nicht zu mir gehirige Fleischesleib verwest, so erkenne ich, daB’
die ‘Welt: nicht zu verachien ist und gar nicht verachtet werden darf, sondern ich werde
selbstverstandlich unter Furcht und Zittern danach ringen, meine Perssnlichkeit und Ge-
sinnung zu kultivieren und die Gesellschaft zu bessern, in der Hoffnung, daB die- personhchen
und allgemeinen Werke dann uns instand seizen, ein vollkommenes Gluck und ew1ge Seligkeit
zu geniefen. - ' S

- Zweitens heiBt es: die Annahme einer unsterbhchen Seele-ist geeignet, den Egoismus,
d. h. die Unterscheldung zwischen Ich und Du, zun beseitigen. Dle]emgen nimlich, die zwar
an die Existenz einer Seele glauben, aber micht fest davon iiberzeugt sind, werden etwa
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meinen, wenn es auch eine Seele gibt, so wird sie doch spiter in einer anderen Welt wieder
geboren. Zu jener Zeit erinnere ich mich nicht mehr an mein jetziges Ich, so daf ich dann
von einem anderen Menschen nicht verschieden bin. Darum will ich meines Herzens Geliisten

folgen, soweit es in meinen Kriften steht, um wihrend der paar Jahrzehnte, die ich zu leben

pabe, ein vergniigtes Leben zu fithren. Wozu sich Gedanken machen dber den Himmel oder
Sorgen iiber die Menschen oder dariiber nachdenken, wie diese groBe alte Erde gebessert
und einem goldenen Zeitalter entgegengefithrt werden soll? ' :

—- Weyr aber wirklich an das Dasein-der Seele glaubt und nicht zweifelt, dessen Gedanken’
sind ganz andere. Er wird sagen: ich wechsele nur die korperliche Schale. Und wenn ich auch.

nach ein paar Jahrzehnten mich nicht mehr an mein heutiges Ich erinnere, so werde ich doch
pach zehntausend Aonen, wenn tausend Leben vergangen sind, alles wissen, Wenn ich von
meinem heutigen Tch aus mein kiinftiges Ich betrachte, so ist es . wohl nicht verschieden von
dem eines Fremden. Wenn ich aber von meinem vergangenen Ich'aus mein jetziges Ich
betrachte oder von meinem kiinftigen Ich aus meine vergangenen Ichs betrachte, so erkenne
jch, daB sie alle einander im Grunde wie Fremde erscheinen. Wenn ich nach den drei Zeiten
teile und jeweils vom gegenwirtigen Ich aus die vergangenen und die kiinftigen Ichs betrachte,
<o sind sie mir alle fremd. Wenn ich also zu einem Fremden werden kann, so kann-auch ein
Fremder zu dem Ich werden. Der Unterschied zwischen Ich und Du braucht so nicht. ver-
nichtét zu werden, denn er vernichtet sich selbst. Dschuang Dsisagt im ,,Ausgleich der Welt-
" anschauungen®¢: ,,Alle Wesen bejabien sich selbst und verneinen die anderen. Alle Wesen haben
ein Selbst, deshalb gibt es nichis auf der Welt, das nur verneint wiirde. Jedem Selbst steht
aber ¢in anderes gegeniiber, deshalb gibt es nichts in der Welt, das nur bejaht wiirde. Wenn

nichts ohne Verneining und nichts ohne Bejahung ist, so brauchen die Weltanschauungen

nicht erst ausgeglichen zu werden ; denn sie gleichen sich selbst aus.* Klingt ein solcher Beweis
nicht wirklich glaubhaft? - - ' . o . S

Alle diese Lebren gehen von der Existenz éiner Seele aus. Aber wenn diese Seelen-
theorien auch sehr bequem sind : wenn man nur auf die tatschliche Wahrheit sieht, so ist das
Nichtvorhandensein einer geistigen Substanz das endgiltige Ergebnis. C

_ Was ist davon zu sagen ? DaB es Heilige im Menschengeschlecht gibt, das ist nicht mur fir

das Menschengeschlecht vom Ubel, sondern auch fir die Heiligen vom Ubel. Daf} es Buddhas
unter den Lebewesen gibt, das ist nicht nur fir die Lebewesen vom Ubel, sondern auch fiir
~ die Buddhas vom Ubel. Die Heiligen hoffen von Tag zu Tag auf einen IEndzustand des
Menschengeschlechts, in dem keine Heiligen mehr entstehen. Die wahren Religionen hoffen
von Tag zu Tag auf einen Zustand der Welt, in dem man keine Religionen mehr braucht.
Wie kann es dazu kommen, dab keine Heiligen mehr entstehen? Wenn alle Menschen Heilige

sind, so ist keine Veranlassung mehr da, daf} sich besondere Heilige offenbaren. Wie kann es.

dazu kommen, daB die Welt keine Religionen mehr braucht ? Wenn alle Lebewesenzu Buddhas
geworden sind, so werden alle Religionen der Welt damit ganz von selbst iiberfliissig. Solange
noch nicht alle Tebewesen die Buddhaschaft erreicht haben und noch nicht alle Menschen
Heilige geworden sind, ist Grund dafiir vorhanden, daB es im Menschengeschlecht Heilige

und Weise gibt. Ebenso verhilt es sich mit den Religionen. Habe ich also nicht recht, wenn'ich.
sage, daB die Existenz von Heiligen und Religionen fiir das ‘Menschengeschlecht und die.

" Lébewesen vom Ubel ist und daB dadurch auch die Heiligen und ‘Buddhas in Miihsale ge-
bracht werden, die fir sie vom Ubel sind ? :
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Nurn ist aber auch die Lehre von einem objektiv vorhandenen Schopfergoit eine ve,
fuhrerische Bequemlichkeit. Nachdem unser verehrter Meister nun schon lange erschienen igy
muB man die Wahrheit aussprechen und einen Zugang zu ihr eréffnen und die wirkliche,
Verhiltnisse zeigen, nach denen es endgiltig keinen Gott gﬁ)t Darum behaupte ich ahsolu -
die Lehre vom Atheismus.

Hat die Welt wirklich einen Schipfer? Dleses Problem wird, je mehr das w1ssenschaftllche
Denken sich damit beschaftigt, desto unldsharer. Was an der Lehre von einem Gott wertvo] ©
ist, das ist der feste, unersechiitterliche Glaube. Wenn aber der Zweifel ihn unsicher macht,
so geht die Glaubenskraft tiberhaupt verloren, und wenn z. B. mit dem Glauben an den 3
Schépfer auch der Glaube an unsere natiirliche Freiheit und Gleichheit verlorenginge, s
ware das nicht nur zum Schaden des menschlichen Fortschritts und der Erreichung der groBey .
Gemeinsamkeit der Welt. Damit wire fir Welt und Menschheit ein schweres Hemmnis -
entstanden. Es ist also im Interesse der Erhaltung des Glaubens an die menschliche Freiheit,

der zum Fortschritt unentbehrlich ist, daB man die Glaubensenergie der Menschen nicht mit

unhaitbaren Lehren wie die Lehre von einem Schépfer belastet. :
Nun hat der radikale Gleichheitsdrang, wo er zur Herrschaft gelangte, d1e morahschen

Grundsétze so gut wie vernichtet, Und doch behaupten die Vertreter der Lehre von einem ..

Schoplergott, daf die Macht und die Gewalt dieses Schopfers ohne Grenzen sei, daf Leben
und Tod, Geben und Nehmen, Lohn und Strafe, Gliick und Ungliick allein aus seinen Hénden

. komme, daB alle Menschen ohne Unterschied ithn ehren, lieben und preisen miissen, um seinen

Atemhauch zu erlangen und seiner Gunst sich zu versichern. Sonst gelten sie als schwere
Ubeltéter, die zu ewigen Hollenstrafen vérdammt werden. Was gibt es aber fiir eine schlim-
mére Beeintrachtigung der menschlichen  Freiheit, ja geradezu Unmiglichmachung aller

Freiheit und Selbststandigkeit. und Gleichheit als diese? Und wenn man ihn als erbarmenden -

Vater preist, so ist das nicht anders als wenn man vor einem absoluten Teufelskonig anbetete
und ihn einen Heiligen nennte. Giitige Vater und Heilige sind aber ja ohnehin entbehrlich,

wenn die Welt erst'in den Zustand der grofen Gemeinsamkeit gekommen ist. Aber auch in.

der jetzigen Menschenwelt ist kein Platz fiir die Lehre von einem Schéplergott. Fretheit und
Gleichheit sind ‘urspritngliche und natiirliche Wahrheiten, .die. man nichi erst:von einem
Schipiergott abzuleiten braucht, damit sie in der menschlichen Gesellschaft Glauben finden.
Wenn man gleichzeitig den Glauben an die moralische Freiheit und Gleichheit des Menschen

und den Glauben an einen Schépfergott ausbreiten wiirde, so kénnte man sechen, ob der ~

Glaube an die moralische Freiheit oder der Glaube an den Schépfergott anziehender wirkt.
Die Lebren von einem Schéplergott sind fiir die Menschheit nicht notwendig, und fiir die
Lehre von der moralischen Freiheit des Menschen ist ein Schépfergott unnitig und unméglich.
Die Lehré von der moralischen Freiheit 1iBt sich mit der Lehre von einem Schopfergott nicht
vereinigen. Abersolange nundie Lehre von der autonomen sittlichen Freiheit ohne Schipfergott
und die Lehre von einem Schépfergott ohne autonome sittliche Freiheit einander als gleiche

: Moghchkelten gegeniiberstehen, so lange wird die Gesinnung, die einen Gott als reale Existenz

annimmi, nicht verschwinden. Aber so lange ist die Frage, ob es in der Welt die Substanz
eines objektiven Schopfergottes gibt, noch nicht entschieden, und die Lehre, daB es keinen
solchen-Gott gibt, bleibt eine bloBe Hypothese, die ihre scharfen Pfeile vergebens verschieBt.

'Ob im Himmelsraum die zahilosen Fixsterne; Planeten, Kometen und Meteore tatsachlich
von einem Schplergott geschaffen sind, auf der Erde die zahllosen Tiere, Pflanzen, Mineralien.
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und Kraftwesen tatsichlich von einem Schopfer geschaffen sind, will ich zundchst ‘beiseite
Jassen und die Frage nur mit Beziehung auf den Menschen stellen, Wenn Leib und Seele des
Menschen vollstindig von einern Schoplergott geschaffen sind, warnm hat er dann nicht lauter
: gescheite, gerechte, starke und gute Menschen geschaffen, die an Korper, Kraft und Weisheit
alle gleich sind und alle vollstandige Freiheit haben und gemeinsam des Glicks und der Selig-
Yeit genieBen ? Wenn wir uns umsehen, so gibt es Gute und Bose, Weise und Toren, Starke
and Schwache. AuBerdem herrschen Verhiiltnisse, die es bewirken, daB alle Arten von Ver-
~“~freohen begangen werden, daB alle Arten von Leid und Elend dié Menschen treffen. Wenn die
Menschen alle die geliebten Kinder Gottes sind, warum 135t er sie dann nicht alle im Himmel-
reich wohnen und weidet sie im Paradies, sondern macht, dal die Menschen. auf dieser stin-
digen, elenden Erde geboren werden und allerlei Versuchungen ausgeselzi sind, und erwartet
yon ihnen, daB sie ihm Ebre und Furcht entgegenbringen, wofir er sie in den Himmel bringt,
wahrend er sie im anderen Fall zur Hslle verdammt? Wenn Gott gewollt hat; dal die Men-
schen ihm Ehre und Ruhin darbringen, worauf er sie in den Himmel kommen 1aBt, warum hat
or die Menschen dann nicht alle mit einer Gesinnung geschaffen, ihm Ehre und Ruhm zu
bringen, so daf sie ihn von selbst ehren und rithmen, sondern erwartet, daf die Menschen
einander zu dieser Verehrung erst selber ermahnen ? Das sind alles vollkommen unerklarliche
Verhiltnisse. : : ST
Nun hore ich, daB es auBerdem einen Teufel gebe, der die Kraft habe, Gottzu widerstehen,
und der Gott immer entgegenwirkt. Die Menschen, dic Ruhm und. Ehre nicht Gott zuteil
werden lassen, sondern an den Teufel glauben, werden nach ihrem Tod zur Hélle verdammt.
Ist nun dieser Teufel von Gott geschatien oder niebd ? Wenn man sagi, er ist nicht von Goit
geschaffen, so ist, da ja etwas existiert, das er micht geschaffen hat, seine Schopierkraft
begrenzt, wie etwa die Geschicklichkeit der Handwerker, von denen jeder schafft, was er
kann. Dann wiire aber der Schopfer nur eben mit den begrenzten Fahigkeiten eines mensch-
lichen Handwerkers ausgestattet. Wer konnte da nicht Schipfer sein? Wenn der Teufel nicht
von Gott geschaffen ist, so muf es irgend jemand anderes geben, der den Teufel geschaffen
hat. Da der Teufel die Kraft hat, Gott zn widerstehen, so muB also die Macht dessen, der den
Teufel geschaffen hat, grisBer sein als die Macht Gottes. Und woher weill man, dalB nicht
Menschen und Gott von dem Schopfer des Teufels geschaffen sind ? Wenn man aber annimmt,
daB der Teufel von selbst entstanden ist und nicht geschatfen wurde, warum konnen dann
‘nicht auch alle anderen Dinge von selbst entstanden sein, sondern miissen durchaus von Gott
geschaffen worden sein ? Wenn man sagt: derTeufel ist auch von Gott geschatfen, wie kommt
g, wenn, Gott ihn schaffen konnte, daf er ihn picht bemeistern kann ? Warum werden nur die
Menschen, die an den Teufel glauben, it der Holle besiraft; warum ist der Teufel selbst nicht
langst in die Halle geworfen ? Oder Lat Gott zwar die Macht, den Teufel in die Hille zu werfen,
~ und er 148t ihn absichilich da, um die Menschen zu versuchen und zu schadigen? Das wére
das Unverstandlichste von allem Unversténdlichen. Darauf wissen die Vertreter des Glaubens
an einen Schopfergoit keine Antwort, sondern stehen stumm mit verlegenem Lachein da.
Wenin ferner Gott alle diese Ungerechtigkeit, Unfreiheit, Unirieden, Unschinheit geschaffen
hat und diese Welt wie einen Kerker, wie Fesseln, wie elnen Schweinestall, wie eine Holle
mit Stinden und Elend angefillt hat: ist das ein Verdjenst oder ein Verbrechen? Ist er wirk-
lich den Menschen gnidig oder ist er in Wirklichkeit. grausam gegen sie? Wenn Gott den
Menschen gegeniiber so gesinnt ist: Wenn ihr mich rithmt und ehrt, so mache-ich.euch selig,
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wenn ihr mich nicht rihmt und ehrt, so kann ich euch verdammen, so ist das dieselbe Gesiy_ -
nung wie die eines Tyrannen, der sagt: Wer mir gehoreht, den mache ich vornehm und reich;
und wer mir widersirebt, den zerschmeitere ich.

Von hier aus zeigt sich, da8 es in der Welt unter keinen Umstsinden einen Schipfer gehen

‘kann, keinen Schopfer geben darf, keinen Schépfer zu geben braucht. So kann man ohne !

jeden Zweifel das Urteil fallen, daB es absolut keinen Schépfergott als Existenz geben kanp, -
‘Aber es bleibt noch ein Problem. Wenn die Welt keinen Schopfer hat, woher ist sie dany
entstanden ? Diese Frage 1aBt sich nicht ohne weiteres entscheiden. .
Es entstehen aus den verschiedensten Wirkungen unerschipflich viele Welten. Es giby -
lichte Welten und elende Welten, es gibt friedlich- -selige Welten, grofe, erhabene Welten,
gemeine Welten, reine Welten und schmutzige Welten. Die lichten, friedlich-seligen, gruBen, R
erhabenen und reinen Welten haben ihre Gesamtursache im Erwachen. Die finsteren, elenden,
gemeiren und schmutzigen Welten haben ihre Gesamtursache in der Verirrung. Die Welt, in
der wir Menschen gegenwiirtig leben, ist eine finstere, elende, gemeine und schmutzige Welt,
und die Gesamtursache davon ist die Verirrung. Was ist unter Verirrung zu verstehen?
Nehmen wir z, B, an: Hier steht ein Elefant. Wenn wir ihn mit klaren Augen sehen, so'ist der
Elefant eben ein Elefant, ohne dal daritber Anlafl zu Streit wire. Nun kommen plétzlich .
zwei Blinde, die mit den Hénden die wahre Erscheinung des Elefanten abtasten wollen. Der
eine tastet am Ohr herum und behaupteti, der Elefant sei wie ein Sieb. Der andere betastet
den Schwanz des Elefanten und behauptet, der Elefant sei wie ein Besen. Sie unterscheiden
beide Seiten, und jeder hilt an einer Richtung fest. So lehrt ein Blinder einen Blinden, so

mehrt sich der Irrtum, und ein geheimnisvoller Kreislauf entsteht. Der Irrtum wird geboren

aus dem Unerleuchtetsein. So entsteht die Unterscheidung zwischen Ich und Du, und indem
man an einer Richtung festhily, liegt hier der Keim des Tétens. Es entsteht der Unterschied
von Liebe und HaB, und indem man an einer Richtung festhilt, entsteht Beraubung und
Begehren. Es entsteht der Unterschied der Geschlechter, und wenn man an-einer Richtung
festhilt, so entsteht daraus die Sinnlichkeit. Diese drei Dinge sind die Wurzeln, aus denen
durch Festhalten einer Richtung Welten um Welten sich entwickeln, die Wesen eine dauernde
Kette bilden, die Friichte der Werke einen Kreislauf bilden und bewirken, daB der Irrtum
sich micht erschopft. Es gibt ferne Ursachen, nahe Ursachen, einheitliche Menschen, die

einander dhnlich sind, einander folgen; so sind Individuen, Familien, Gesellschaften, Welten

untereinander unlésbar verflochten, so daB sie sich nicht erschipfen und leeren, Die Wirkung,
die diese Wurzeln abzuhauen imstande ist, die die gegensatzlichen Standpunkte zur Ruhe
bringen kann, das ist die Méglichkeit, den Irrtum in Erleuchtung umzuwandeln. Damit
wandelt sich die Finsternis, das Elend, die Gemeinheit, der Schmutz in Licht, Friede und
Seligkeit, Erhabenheit, Reinheit. .

Wenn in der an sich leidenschaftslosen Welt die leidenschaftlichen Lebewesen im klar
zusammenhéngenden, allgemein zuginglichen, wahren Wesen Gedanken bewegen wie
Traumeswahngedanken, Werke tun wie Traumeswahnwerke, wenn sie geborem werden
wie im Traumeswahn und zugrunde gehen wie im Traumeswahn, wo finden sie da Kraft und
Hilfe bei einem Geist? Wenn es einen Gott gibt, so ist er nichts weiter als ein Wesen, das
ebenfalls wie im Traumeswahn entstanden ist, das nicht als Sehopfer aller Wesen bezeichnet
werden kann. Wenn man aber die Menschen zwingen will, etwas zu glauben, was in sich selbst
unmoglich ist, was ist dieser Glaube dann anderes als Aberglaube ? Der Schopfergott ist kein-
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Schopler, sondern ein Forderer des Irrtums. Der Irrtum, der das Nichtseiende fiir seiend hilt,
der das Falsche fur richtig halt, ist wirklich der groBte aller Irrttimer. Wenn die. Ursache
dieses Irrtums nicht beseitigt wird, so kann sich die Ursache der Erleuchtung nicht festigen;

das ist der Grund, warum ich mit so vielen Worten diesen Irrtum zu zerstdren versuche.

Doch kénsite man nach dem Bisherigen denken, da8 ich zwar nicht die Lehre von einem
persénlichen Gott vertrete, aber dennoch die objektive Existenz beseelter Geister annehme.
Darum mubB ich nun auch noch tiber die substantielle Existenz der personlichen Seele reden,

- um endgiltig zu beweisen, daB alles Geistige nicht irgendwie substantiell ist.. Haben die

Menschen wirklich eine Seele ? Antwori: Ja. Und nicht nur wir Menschen haben eine, sondern
auch die Tiere und Pflanzen und alles, was da kreucht und fleucht, hat eine. Aber sie ist
Phinomen und nichts Reales. Sie ist nur ein versehentliches Festhalten an einer Gewohnheit,
nichts weiter. Es gibt nicht ein objektiv existentes Ding, das man als Seele bezeichnen kénnte.
Ein Beispiel mag das klarmachen. Wenn z. B. ein ruhiger Mensch, der ohne besondere Auf-
regungen lebt, eines Morgens plotzlich eine Vorliebe fiir Liedersingen bekdme und diese
Neigung eigensinnig festhielte: Gedanke reiht sich an Gedanken, und so entsteht eine Gewohn-
heit daraus. Was er hért und sieht, ist nur Material fir Gedichte; was aus Mund und Nase
hervorkommt, sind nur Téne von Liedern; was in Hirn und Herz sich bewegt, sind nur
Gedanken an Lieder. Andere schen ihn fir verriickt oder betrunken an. Aber er selbst merkt
nichts davon; denn er hilt eigensinnig an seiner Gewohnheit fest. Dieses eigensinnige Fest-
halten ist plotzlich entstandexn, und dadurch hat sich die Gewohnheit entwickelt. Je mehr sich
die Gewohnheit einwurzelt, desto fester ist das Vorurteil. Ein solches Vorurteil und solche
Gewohnheit ist die Seele. Nur dadurch, da man sie festhilt, zersireut sie sich nicht; nur
durch die Gewohnheit wird sie nicht unterbrochen. Es ist wie bei Wellen, die einander er-
zeugen. Durch die Bewegung der vorhergehenden Welle wird die Bewegung der nachfolgenden
Welle veranlaBt. So folgen sich die Bewegungen ohne Aufhéren und erzeugen einander uner-
schopflich. So ist die personliche Seele auch eine Bewegung, die durch aufeinanderfolgende
und einander erzeugende Wellen verursacht wird. Die Bewegungskraft, die die nachfolgenden
mit den vorangehenden Wellen verkniipft, ist aber nicht irgendein substantielles Ding, auf
das sich hinweisen lieBe, sondern sie ist nur jenes gewohnheitsmifiige Vorurteil, das sich nicht
zersireut und nicht abbricht und auf diese Weise die Grundlage fiir die sogenannte Seelen-
wanderung bildet und dic Wurzel von Geburt und Tod. Sie folgt der Verwandlung der Dinge
und betatigt sich unerschopflich. Das wahre Wesen ist still. Aber unbemerkt bewegen sich die
Gedanken, sie bewegen sich ohne Aufhiren; dadurch entsteht jenes Vorurteil. Man halt an
einer einseitigen Richtung fest, und es wird zur Gewohnheit. Yon diesem anfangslosen Vor-
urteil an wird es je linger desto fester, die Gewohnheit wird je langer desto tiefer eingewurzelt.
Je mehr es sich wandelt, desto vielfaltiger wird es, je mehr es sich:andert, desto komplizierter.
So entstehen dic Wesen alle in ihrer Fille, und es tritt so die Welt der Taten in Erscheinung.
Es kommt so zu den Zusténden der Entstehung, der Dauer, der Vernichtung, der Leere, die
einander unaufhorlich folgen. Wer dieses Vorurteil vernichten und diese Gewohnheit abbrechen
kann, der ist mit dem wahren Wesen unmitteibar in Ruhe verbunden. Dieses wahre Wesen hat
nicht die Ruhe wie ein Holz, ein Stein ohne BewuBtsein und Gedanken, sondern es ist leuch-
tend und schimmernd und lebendig und von einer unaussprechlichen Vollkommgnheit, die
sich gar nicht ausdenken, gar nicht beschreiben la8t und in keiner Weise mit den Vorurteilen
jener Gewohnheit verglichen werden kann. Hs ist, wie wenn jener Gedichte liebende Mensch
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eines Tages plotzlich sein Vorurteil fiir Gedichte aufgéibe. Dann kann man nicht sagen, daf -
er dadurch bewu§tlos und kraftlos wird. Und nicht nur das. Wenn sein Vorurteil gebrochen
seine Gewohnheit gesindert ist, so kann er alles moghche machen und ist nicht auf die Lelden_ _
schaft des Lxedersmgens beschrankt, ja selbst ein gelegenthches Singen von Liedern ist ihy -
nicht verwehrt. : : '
So ist es mit der Seele. Sie ist nur eine Bezeichnung, keine wzrkhche Substanz, nur durch i}
Irrtum vorhanden und verschwindet durch die Erleuchtung. Wenn der Irrtum des Wahns '}
vernichtet ist, so ist der Wahn eines Geistes auch kein Traum mehr, darum kommt das wahpe 7§
Wesen in seiner dauernden Ruhe zum Vorschein. Das ist der endgiiltige Zustand jenseits voy 4
Gott und Seele und Ich. Das ist die wahre Erfahrung der Selbsterldsung. Die Behauptung, -
daB es keine substantielle Seele gibt, stammt ja aber nicht erst von heute, und sie Ist nicht der
Gedanke eines einzelnen. : k]
Die Lehren von Gott und Seele stammen, hauptsﬁchhch aus den Kreisen der verschiedeney
Religionen. Daher hat man sich daran gewdhnt, Theismus und Religion als etwas Zusammen-
gehbriges zu betrachten. Wenn ich aber die Vertreter der Nichtsubstantialitai des Geistes in
alter und neuer Zeit, im Osten und Westen -iiberblicke, so zeigt sich, daf} ihre Argumente -
~alle an sich nicht so uberzeugend sind, daB sie nicht gerade von der Religion aus ihre end- }
siltize Bekraftigung finden miiBten. Denn unter den Religionen der Erde gibt es neben }
polytheistischen und monothmstlschen auch eine athelshsche Die athe1stlsche Religion ist
der Buddhismus. : :
Nimn aber heiBt es allgemein unter den Religionswissenschaftlern, daB jede Religion sich
mit der geheimnisvollen Welt der Seele und mit den Beziehungen von Gott und Mensch
beschiftige als ihren beiden wichtigsten Hauptpunkten. Ich nun mit meiner Lehre, daB es
keinen Schépfer und keine schopferische Seele gebe, entstamme dem Buddhismus. Ist also
der Buddhismus keine Religion? Dagegen ist zu sagen, dafl, was ich dem Buddhismus ent-
nommen habe, der endgiiltige Gedanke einer hochsten Stufe ist. Wenn man den Buddhismus
_betrachtet in seinem ganzen Umfang, so vereinigt er in sich die Natur des Polytheismus,
Monotheismus und Atheistaus. Wenn man-aber nur die endgiiltigen Gedanken der hiichsten
Stufe in Betracht zieht, 1aBt er sich allerdings nicht innerhalb der Schranken einer gewihn-
lichen Religion befassen. Die Aufstellung der Wahrheit, daB es keinen substantiellen Gelst
gibt, ist in-dieser Auffassung ganz klar und iiberzeugend. Ebenso sind die anderen Theorien,
~wie die, daB es in Wahrheit keine Heiligen gibt, daB das BewuBtsein als solches der Buddha
ist, daB es innerhalb der Gleichheit der Welt des Gesetzes den Unterschied zwischen Heiligen
und Weltlichen nicht mehr gibi, daB alle Lebewesen in sich die inneren Bedingungen zum
Buddhatum tragen, daf zwischen BewuBtsein, Buddhatum, Lebewesen kein wesentlicher
Unterschied besteht, daB die endgiiltige Erleuchtung einem zufillt nicht als etwas, das man
auBerlich bekommt — von der Art einer in sich vollendeten philosophischen Weltauffassung,
Darum sind auch alle die, die Affinitit zu diesen Lehren des hichsten Fahrzeugs haben und
~ sich geeignet erweisen, das Buddhatum zu erlangen, so gerichtet, daB sie nur ihre eigene
BewuBtseinskraft als ausschlaggebend annehmen und nicht durch den historischen Buddha
sich gebunden wissen. In der Schule der Tschan (Meditation) kommt es vor, da$ die Meister
das Historische in seiner Erscheinung abweisen, ja die Statuen verbrennen und zerhauen, weil
sie allen Wert darauf legen, daB das aus dem eignen Inneren aufstrablende, wahre Licht
Himmel und Erde durchdringt. Nur auf diese Weise kann man die wahre mit dem Buddhatum
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verbundene Erkenntnis erlangen und den endgiiltigen Zustand erreichen. Hier erdfinet sich
aus den kleinsten Anfingen ein ungeheurer Ausblick. - o
Ich habe oft schon einen Gedanken gehegt, aber bisher noch nicht ausgesprochen, der mit
diesen Theorien in Beziehung steht und den ich doch einmal der Uberlegung empiehlen
mochte. Es s¢heint, daB die Entwicklung des Menschengeschlechts in gesellschaftlicher und
religioser Hinsicht parailele Wege geht. Die Entwicklung der Staatsform fithri vom Haupt-
Jingswesen zur Monarchie, von der Monarchie zur Republik, von der Republik schlieBlich zur
- Anarchie (wenn dic Menschen alle den Idealzustand erreicht haben). So zeigt die Entwicklung
der Religion einen Ubergang vom Polytheismus zum Monotheismus, vom Monotheismus zur
Religion der moralischen Fithrer, von der Religion der moralischen Fihrer zur Aufhebung der
Religion. Die Stufen dieser Entwicklung entsprechen einander: das Hauptlingswesen dem
Polytheismus, die Monarchie dem Monotheismus; die Republik entspricht der Verehrung der

moralischen Fithrer. Die heutige Zeitlage nihert sich allenthalben immer mehr der repu-.

plikanischen Haltung. Die Religton wird sich gleichzeitig damit entwickeln, und es wird sicher
in der Religion auch eine grofie Revolution entstehen, in der eine Anzahl neuer Religionen
geschaffen werden, die mit den alten Religionen den Kampf aufnehmen. Die monotheistischen.
Religionen werden beseitigt werden, und man wird sich auf eine neue Religion vereinigen; die

~ den philosophischen und ethischen Ansichten der Zeit entspricht, ja die eine Zusammen- .

~ fassung von Religion, Ethik und Wissenschaft sein wird. Diese Religion wird:dann die Mensch-

heit, je mehr sie verbreitet wird, so fordern, daB schlieBlich die Zeit der grofien Gemeinsam-
keit erreicht wird. Dann wird es keiner Regierung mehr bediirfen, und auch die' Religion als

solche wird dann diberflilssig sein. Die atheistische Form des Buddhismus wird dann vielleicht
als einzige wie ein Fisch dem Netz entgehen, aber er wird dann freilich nicht mehr mit dem

Namen des Buddhismus benannt werden. Dann wird es aber auch keine Erscheinung der Welt .

mehr gebén, keine Erscheinung der Literatur, keine Erscheinung der. Sprachen, keine Er-

scheinung des Nichis, keine Erscheinung des Nichinichts. Alles, was in der heutigen Gesell-
schaft als existent gilt, wird verschwunden sein, nicht nur die Gottesvorstellung. Das Bewulbt-

sein allein wird in seiner geheimnisvollen Wirkung alles durchdringen.

NACHWORT

Wir legen hier aus den gesammelten Schriften des buddhistischen- GroBabts Tai Hu
(vgl. Sinica IV Nr. 1) einen Aufsatz vor, der den Standpunkt des Mahayanabuddhismus,
besonders in seiner Auspr'ﬁgung in der Meditationsschule, sehr. prizise wiedergibt. Er wird
auch vom europiischen Standpunkt aus in vielen Stiicken des Nachdenkens wert sein, da er
manche unsrer gelaufigen Probleme in ein neues Licht riickt. Die diesém Standpunkte
zugrunde liegende Psychologie haben wir in Nr. 1 und 2 des laufenden Jahrgangs in der
Darstellung Liang Ki Tschaus gebracht. . o - IR

Interessant sind die Berthrungspunkte dieser buddhistischen Richtung mit der Kantischen ‘
Philosophie. Ebenso wie Kant durch seine Kritik der reinen Vernunft den philosophischen
Gott als vollkommenstes Wesen endgiliig aus der Welt der objektiven. Erfahrung ‘beseitigte
und in den Bereich der Vernunftideen, denen als solchen keine Wirklichkeit zukommt, verwies
und zugleich mit der substantiell gedachten menschlichen Seele aufriumie, ist auch fir den




